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LIMBA, FOLCLOR, CULTURA. O GRILA SEMIOTICA A MOTIVULUI
,DRUM*™

Avand in vedere prezenta lexemului drum in numeroase expresii, scopul acestei lucrari este
da a face o scurtd trecere in revistd a grilei semiotice a cuvantului in discutie. Intentia
autorilor este ca, pornind de la conceptul de bazad a termenului drum si a configurarii
acestuia in gandirea folcloricd, sd prezinte o imagine de ansamblu asupra segmentelor de
baza referitoare la parcurgerea drumului, respectiv la realizarea caldtoriei si repetarea
acesteia prin ritual. La fel, sunt redate si explicate modalitatile prin care produsele culturale
pastreaza o anumitd viziune si percepere a misticii drumului, precum si dimensiunile si
scopul parcurgerii acestuia, confirmand (sau negand) atitudinea teoreticienilor, in cazul n
care se constatd ca formele, reprezentarile si actiunile inradacinate in gandirea arhaica si-au
pastrat functiile, importanta si influenta asupra actelor fundamentale ale omului.

Cuvinte-cheie: limba, folclor, cultura, grild semioticd, drum

Imaginea drumului in imaginarul colectiv si proiectia ei in limba sunt
mediate si cristalizate de o seama de expresii. In limba romana: a apuca pe un drum
gresit, a-si face (a-si croi) un drum in viata, a apuca (a o lua pe) alt drum s.a; din
limba rusa sunt de amintit: npobusams cebe dopozy, HaxoOums dopo2y K cepoyy,
Hawi 00po2u pacxoosimvCsi, CMAHOBUMbCS HA NYMb UCTHUHBL, HACMAGIAMb HA
nymo ucmuHwvl, cousamvcs ¢ nymu $.a. De asemenea, derivatele romanesti a
indruma (< drum), a calauzi (< cale), ori cele rusesti, ca nymmuwiii, 6ecnymnuviii,
Henymesoul $.a. provin, dupa cum lesne se poate vedea, de la arhilexemele grupului
drum / cale, nyms / 0opoea.

In limba romana, cuvantul drum este Tmprumutat din gr. dpéuog (cf. sicil.
drom, calabr. dromu, alb. dhrom) (Ciordanescu, 1958: 303), fie in mod direct, fie
prin intermediul limbilor slave de sud, cum presupun unii cercetatori (Vojvodic,
2002: 80). Faptul ci el s-a adaptat in mod remarcabil la sistemul limbii romane e
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dovedit si de capacitatea lui de a suplini, lexical si frazeologic, cuvantul cale (< lat.
callis), termen care, in limba latina, avea doar sensul de ,,poteca de munte batuta de
turme, cirare®. In vreme ce callis era marginal in latini, rom. cale a preluat toate
sensurile pe care, in limba romanilor, le avea termenul via: sua via ire ,,a merge pe
calea / drumul sau*, viam fraudis inire ,,a porni pe calea inseldciunii®, via gloriae
,»calea dobandirii gloriei“, via artium ,,calea / metoda stiintelor etc. In limba rusa,
ca si in alte limbi slave, dopoea e de origine indoeuropeana, unde *dorgh— insemna
»a smulge®“, adicad un anume spatiu liber (de trecere) era smuls padurii (Fasmer,
1964: 530). Cu timpul, in limba rusa, cele doua sinonime s-au apropiat atat de mult,
incat sensul figurat si toate conotatiile spirituale, pe care le aveau in cultura
traditionala drumul / cdldtoria, ajung sa fie redate prin binomul nyms — dopoea,
devenit, practic, un lexem compus, care prezintd si o variantd diminutivd nyms —
oopooicenvka. Rusescul nyms (vezi v.sl. ngmo si *poto din slava comuna) n-a
pastrat multitudinea de sensuri (,,drum®, ,,departare”, ,,cale periculoasa“, dar si
altele, precum ,,a gasi“, ,,a recunoaste®, ,,a incerca®, ,,a muri, ,,a se chinui) care
incarcau, se pare, etimonul indoeuropean *pont (Makovski, 1996: 274). Totusi, la
nivel lingvistic, adicd in ceea ce priveste forma internd a cuvantului, plinatatea
semanticd a structurii de profunzime a notiunii e motivata. Ea transgreseaza limitele
unui terminus tehnicus care indica segmentul spatial in cadrul caruia are loc
inaintarea, cunoasterea §i comunicarea. Astfel, ea este legatd de categoria semantica
principalad a modelului arhetipal al lumii — migcarea.

Prin migcare se intelege, in primul rand, deplasarea in spatiu si timp,
situatie in care vorbim despre miscare in cronotop si despre cronotopul miscarii
(Bahtin, 1982: 294). Asadar, folosirea conceptului de drum ca unitate a
cronotopului e indreptatita. Pe de altd parte, cronotopia are intelesul de impletire a
sensurilor spatiale cu cele temporale. Dar cum spatialitatea este primara, ar fi mai
corect, din perspectiva etimologica, si vorbim de topocronie. Tn orice caz,
cunoscutul concept bahtian este o universalia semantica, e un tip de polisemie
regulatd / sistemicd / iterativd, bazatd pe 0 metonimie, ori, mai degraba, pe o
metaford, intrucét spatialitatea este datd de imagini (vizuale) concrete, de tipul
drum, rascruce, obstacole, prapastie, prag, poteca, vale s.a.m.d. Acest tip de
cronotopie / topocronie semantica poate fi bine urmarit atat in aria vietii omului, cat
si a vietii istorice a unei colectivitdti (popor, comunitate ampla s.a.). O serie larga
de termeni aflati in proximitatea, in cAmpul semantic al drumului si al calatoriei
configureaza, impreund cu acestea, dar si cu expresiile legate de mers, pas, miscare,
metafore ale diferitelor momente ale existentei individului sau colectivitatii
(Toporov, 1992).
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Tn gandirea vechilor slavi, nyme-0opoza apare, intai de toate, ca un teritoriu
special organizat, care asigurd subiectului posibilitatea miscarii. Conceptul nymeo
cuprinde, de la inceput, o ambivalentd: drumul are inceput si sfarsit, dar cele doua
capete se pot uni, facandu-l circular, deci infinit, nesfarsit. O importanta deosebita
primeste o astfel de unitate a miscarii—drum, ca granitd (sau limitd); ea nu este nici
inceputul, nici sfargitul drumului, ci e un fel de pauzd, care presupune continuarea
miscarii pe drum, dar deja cu trecerea intr-un alt spatiu / timp, care se afld de
cealalta parte a ,,granitei” (Toporov, 1992).

Daca privim drumul ca pe un instrument de comunicare in spatiu si timp,
atunci el trebuie analizat ca un concept care vizeaza migcarea, precum si din
perspectiva functiilor lui mitologice in modelul arhetipal al lumii, care a stat la baza
gandirii traditionale (taranesti sau agro-pastorale) din spatiul nostru cultural.
Stabilirea sistemului drumurilor pe apa, pe uscat, in lumea aceasta si intr-0 alta, pe
pamant, deasupra si dedesubt, stabilirea sistemului personajelor ,.calatoare*
(subiectul drumului) si a ,,semnelor de drum* (obiectul drumului) are loc pe axa
paradigmatica (o ,,gramatica“ a miscarii i un ,dictionar” al ei). Functionarea
sistemului Tn textul concret (proiectarea gramaticii pe text) corespunde nivelului
sintagmatic (Cretu, 1980).

Miscarea in spatiul mitopoetic metamorfozeaza potentialitatea drumului in
realitate, dezvaluind accesibilitatea spatiului si posibilitatea cuceririi lui si a
valorilor sale tainice. Indiferent de gradul in care drumul se lasa cunoscut (in toate
detaliile sale sau doar punctele lui extreme, inceputul si sfarsitul), el este
intotdeauna dificil, trasatura permanenta, intrinseca. 4 se misca pe drum, a infrange
greutatile constituie deja o faptd eroica a celui care efectuecazd miscarea, a
calatorului. Caracterul neomogen al drumului, alternanta benefic / malefic, gradarea
ascendentd a periculozitatii sunt trasaturi definitorii pentru mitologemul drumului,
cum sunt si punctul de pornire, Tnceputul drumului (locul in care se afla eroul
mitologic sau participantul la un ritual in momentul debutului actiunii) si sfdrsitul
drumului (momentul atingerii scopului miscarii generatoare a periplului). Daca
inceputul drumului nu este intotdeauna prezentat in amanunt, ba, uneori, nici nu e
indicat, fiind doar presupus, sfdrsitul drumului marcheaza atingerea fie a sacralitatii
maxime, fie a obstacolului major, principal, care, o data inldturat, va permite
accesul nemijlocit la valorile supreme, sacre si va consfinti schimbarea statutului
eroului. Daca punctul initial al calitoriei e undeva in ,,marginea“ lumii, finalul ei va
coincide cu Centrul, si invers, daca ea debuteaza intr-un ,,centru® (casa, cetate,
asezare) aparat de pericole, aflat sub obladuire divind, punctul terminus il poate
constitui o ,,periferie” (taramul de dincolo, ,,de peste mari si tari“, insula fericitilor
etc.) (Olteanu, 1998).
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Tnceputul si sfarsitul drumului pot fi desemnate atat de ,,obiecte” (casa,
satul, respectiv templul / biserica, lumea cealalta), cat si de fiinte, de personaje
(eroul — la punctul de pornire, respectiv Eroul, diferit calitativ, la final, de cel ce
fusese el 1nsusi initial). Asadar, oricum s-ar prezenta lucrurile, important pare sa fie
aspectul urmator: spatiul intreg e ,,verificat™ si parcurs in vederea atingerii scopului
(Tn mod direct, prin plasarea in centrul sacru, sau indirect, prin strabaterea mai intai
a unei periferii In care trebuie inlaturate pericolele si dobandite obiectele /
ajutoarele / puterile magice). Obiectivul este Tnnoirea, regenerarea, saltul calitativ
pe axa devenirii, posibile, toate, doar in prezenta timpului, locului si fiintelor sacre
(Van Gennep, 1996).

Datorita celor doud momente esentiale ale sale, drumul isi indeplineste rolul
de mediator, prin neutralizarea opozitiilor acesta / acela, apropiat / departat, casa /
padure, cultural / natural, exterior / interior, propriu / strdin, sacru [ profan, vazut /
nevdzut s.a. Tindnd cont de capacitatea drumului de a ingloba segmente spatiale
incarcate (in grade diferite) de sacralitate, se deosebeste drumul care duce catre
centru si care strabate zone sacre concentrice, pana la atingerea centrului
plenitudinar, al fericirii depline, si drumul care duce catre periferie, catre un spatiu
strain si infricosator, opus centralitatii; ¢ drumul care-1 poarta pe célator din centrul
»mic”, aparat si sigur, al lumii sale (casd/vatrd) catre Tmparatia pericolelor si
nesigurantei permanente. E tipul de drum intélnit cel mai frecvent in texte folclorice
care subliniaza cresterea entropiei si a spaimei pe masura desfasurdrii calatoriei.
Valorile sacre se descopera nu prin apropierea treptata de ele, ci prin atingerea unei
departari maxime fata de ele, aspect redat de schema urmatoare: casd — curte —
camp — pddure (mlastind, defileu) — prdpastie (fantdnd, pesterd, ,,cdmp neted )
— lumea cealalta. Constiinta mitopoeticd preferd acest al doilea tip de drum,
situatiile de risc, tensiunile generate de necesitatea alegerii unor solutii imposibile,
dramatismul maxim. Tipurile de deplasare ,derivd din reprezentarile legate de
drumul mortului spre lumea de dincolo, unele din tipurile amintite reflectand chiar
cu destula exactitate riturile funerare* (Propp, 1973: 250). Asadar, sectiunile de
drum reprezentative pentru structura semanticd a modelului lumii, din perspectiva
antropocentrica, ar fi: Tnceputul drumului —in ritualurile de nastere; aflarea pe drum
| alegerea drumului / oscilarea intre doua lumi (sau pe drum) / tehnica drumului —
(inclusiv caldtoria, miscarea pe apa); sfdrsitul drumul — Tn ritualurile de
nmormantare; metafora drumului — conotatii etice.

Ritualul de inmormantare are la baza gandul imposibilitatii intoarcerii
mortului, precum si pe cea a sperantei In non—revenirea acestuia, sub nicio forma.
Ceremonialul are un caracter triadic, pe care participantii la el trebuie sa-l respecte:
1. pregatireca pentru inmormantare, 2. drumul spre cimitir, 3. intoarcerea si
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operatiile de curdtare. Ceremonialul de nastere are aceeasi organizare doar pentru
lauza, care, reprezentand un pericol pentru societate, datorita ,,necurdteniei® ei, e
indepartata, la propriu sau simbolic, din familie, din comunitate, intorcandu-se doar
dupa nastere, cand are un nou statut: acela de mama. Pentru copil, etapa existentei
,Lpreumane” se reconstituiec doar conceptual, insd fondul lexemelor—cheie si
frazeologia ambelor ritualuri e comun, in mare parte, ceea ce confirma aseméanarea
lor. Daca nasterea este inceputul unui drum, atunci se poate afirma ca termenul
drum este substituit, la acel moment, de notiunea soartd scrisd, ursitd, care are in
centru figura Ursitoarelor, Urselor, Ursoaicelor (la romani), cu corespondente in
folclorul popoarelor invecinate: ,,Usudele sau Suenitele sarbilor, Nardcitele
bulgarilor, Sudenitele slavilor de est si de vest™. Ele au rolul ,,de a stabili soarta
omului de la nastere si pana la moarte” (Evseev, 1997: 473-474). Prevestirile facute
de ele nu pot fi auzite decat de moasa (care are functia de mijlocitoare intre om si
aceste spirite), aspect perfect incadrat in logica omului arhaic, Intrucat moasa este si
cea care contribuie esential la ,,desprinderea fatului de placentd, de universul ,,pre—
mundan®, si la agregarea lui la aceasta lume, la punerea lui pe drumul vietii.

Ideatic si actantial, arhetipul drumului este prezent si in ritualul nuntii
(drumul mirelui la casa miresei, drumul la cununie, plecarea din casa parintilor
etc.). Cronotopul drumului modeleaza si organizeaza marile rituri de trecere, iar sub
aspect textual-fabulatoriu reprezintd drumul initiatic al eroului din basm, de tipul
lui Fat-Frumos, aflat in cautarea elixirului vietii, al secretului nemuririi etc. Din
basm, motivul drumului va fi preluat drept componenta compozitionald si element
de structurare narativd a romanului, asa cum ardta Bahtin (1982), mai tarziu a
benzilor desenate, a filmului, a instalatiei artistice sincronice s.a.m.d.

Metalimbajul descrierii ,,aparitiei* copilului pe lume si a ceremonialelor
corespunzatoare foloseste, in mod universal, simbolistica spatiului, a miscarii si a
drumului. Despre copilul care urmeaza sa se nascd se spune ca ,,e pe drum®: bg.
cmou Ha nem, SCr. deme je na nymy, rom. [copilul] sta sa vind, e pe drum, rus.
cmoum wna nymu. Pentru omul societatilor traditionale, atit nasterea cat si
inmorméntarea includ reprezentarea trecerii dintr-o lume in alta, dar in directii
diferite. Tn unele regiuni a existat obiceiul de a presira faina, sare s.a. in calea (pe
drum, pe prag) copilului care urmeaza sa se nascd, pentru ca el s vind mai repede
pe lume si sd nu provoace suferintd mamei (Van Gennep, 1996: 50-51).

Legat de acest obicei, trebuie amintite citeva modalititi speciale de
inlaturare / trecere / eludare a granitei / limitei: interdictia pusa femeii gravide de a
sta pe prag; utilizarea carbunelui care a sarit din soba drept analog pentru copilul
care ,va iesi la fel de usor din mama“ s.a. Femeia gravidi, ca subiect al
ceremonialului de trecere, e considerata a se afla ,,pe cale” de a deveni mama; pe de
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altd parte, pozitia ei In aceastd lume este perceputd ca fiind instabila, femeia fiind
considerata ,,cu un picior in groapa®. Nasterea e conceputa ca o trecere fizica peste
obstacole, piedici etc. Pozitia fatului in momentul venirii lui pe lume, Tnaintarea si
intrarea lui in viatd sunt arhicunoscute oamenilor; de aceea, orice abatere de la
regulile respective va atrage convingerea comunitatii cd destinul si caracterul
copilului vor fi iesite din comun. Pentru a impiedica ,,intoarcerea” fatului in
pantecele mamei, ea va trebui sa se supund numeroaselor interdictii si ritualuri; spre
exemplu, s aseze, in vatra, Intr-o anume forma, lemne tdiate, s nu manance din
bucatele ,,intoarse* de la camp, sa nu stea pe prag (Gorovei, 1995: 158-160).
Imprejurarile nasterii copilului si momentele ritualizate ale pregatirii, ale
intdmpindrii acesteia conditioneaza, potrivit conceptiei societatilor traditionale,
continuitatea si bogatia in evenimente a drumului viegii. Pentru ca nou—nascutul sa
traiasca cat mai mult, el trebuie infasurat intr-o cdmasa de-a tatalui sdu; slavii din
sud utilizeaza o bucata lungd de panza, a carei lungime variaza in functie de timpul
scurs de la casatoria parintilor. Bulgarii au credinta ca nu doar lungimea vietii, ci si
felul si locul mortii sunt stabilite la nastere. In Rodopi, de exemplu, se crede ca, in
momentul nasterii, in palma copilului se afla o bucata de padmant din locul in care il
va surprinde moartea. Incilcarea unui tabu, cum ar fi plasarea intr-un loc interzis
(asezarea unei gravide pe un taietor de lemne, spre exemplu), poate constitui cauza
unui sfarsit neprevazut, chiar brutal (viitorul copil ar putea muri, cAndva, de topor)
(Nevskaia, Nikolaeva, Sedakova, & Tiv'jan, 1998: 445).

Cresterea si dezvoltarea copilului, primele sale realiziri sunt, toate,
evenimente percepute ca tindnd, in mod magic, de drumul vietii, constituit din acte,
inclinatii, caracter, temperament, virtufi si defecte: ,,Femeia ingreunatd sa nu
manance dumineca fructe pastiioase, cici copilul se face boland si tamp la minte, si
toatad viata lui comite numai fapte rele” (Gorovei, 1995: 161). Pana si prezicerea
viitoarei meserii poate fi facuta pornind de la aceste semne. De altfel, acest ,,cod*
aplicat nou-nascutului este utilizat si 1n relatie cu activitatea adultilor.
Frazeologisme precum rom. a face primii pasi, a sta pe picioarele sale, rus. oezrams
nepevie uiazu, Kpenko ecmamos Ha Ho2u Sunt exemple elocvente.

O mare grija (si spaima, totodatd), la numeroase popoare, e aceea de a nu se
pasi, a nu se trece peste un copil, ca nu va mai creste. De asemenea, se crede cd ,,nu
este bine ca un copil sa treacd pe sub o atd cand este depanata pe ghem, pentru ca nu
va mai creste (Gorovei, 1995: 60). Uneori, trecerea are valente profilactice:
,»Copilul, dupa ce se naste, se trece prin toartele unei cildari de arama, apoi cu acea
caldare nu se mai umbld pand nu se face mare, s-o poatd ridica singur de jos.
Aceasta se face ca copilul sa traiasca ani multi si sa fie tare ca metalul din care este
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facutd cildarea® (Gorovei, 1995: 36). La rusi si germani, copiii bolnavi erau trecuti
printr-o scorbura, printr-o crapitura a unui copac etc. (Olteanu, 1998: 331-333).

Conceptiile legate de mersul copilului au o incarcaturd mitologica speciala.
In sens metaforic, primii pasi corespund inceputului drumului viefii. Miscarea de
intrare in viatd are cativa parametri spatiali, redati, in limba rusa, de termenii
nepaulil, nepednuil, enepéo, nociednuii sau nasao (Nevskaia et al., 1998: 446).
Pentru limba romana este edificatoare expresia a sta copdcel, ca si indemnul
Copacel, copacel!, care evidentiaza consubstantialitatea omului §i pomului, ca
simbol al verticalitatii si tariei de a infrunta vicisitudinile vietii si ale timpului.
Relevante sunt si urmatoarele versuri dintr-un cantec de leagan: ,,Hai liu liu si-0i
adormi, / Ca maicuta te-o pazi, / Visuri blande sa-ti urzesti, / Calea vietii s-0-
mplinesti* (Birlea, 1981-1983: 386).

Tntoarcerea, osuorcenue-nyme nasao, mersul cu spatele, interdictia de-a usca
hainele copilului (scutecele) pe dos sunt actiuni incarcate de negativitate; ele pot
prevesti moartea timpurie a mamei ori a copilului, viitorul nefericit al acestuia,
ghinionul care il va insoti in viata etc. In spatele omului se situeaza fortele malefice,
pentru a caror tinere la distanta /alungare / indepartare trebuie indeplinite o serie de
acte rituale; la rusi, de exemplu, in drum spre biserica unde urmeazd sa se
desfagoare ceremonia de botez, nasul aruncd inapoia sa o legaturicd ce contine o
bucatd de carbune din soba, sau putina argild de la soba, pentru ca tot cea ce e
necurat si ramand in urmi. In basmele roménesti, dar nu numai, intilnim o
sumedenie de actiuni similare cu cea pomenita mai sus: aruncarea in urma a unor
obiecte (cute, perie, naframa etc.) cu aceeasi functie apotropaica (Olteanu, 1998).
Opririle, intreruperea miscarii sunt asociate cu moartea sau cu insuccesul: la
revenirea de la bisericad, dupd botez, nasii vorbesc mult si repede, pentru a
determina copilul sd inceapa a vorbi la timp, dar evitd sd rosteascd termeni din
campul semantic al lui a sta, a se opri s.a. In acelasi plan trebuie analizati si
interdictia de a trece peste copil, care, altfel, nu ar mai creste, caruia ii sunt ,,taiate*
dezvoltarea si miscarea pe drumul viefii. Pentru slavii de sud, in special, unele
credinte (cum ar fi aceea potrivit careia copilului la care nasterea si primii pasi
facuti in viatd nu i-au fost sarbdtorite asa cum trebuie 1i va fi foarte greu sa se
casatoreasca la timp) marcheaza legatura puternica, pana la unificarea intr-un singur
aspect — al drumului — dintre evenimentele majore ale ciclului vietii si riturile de
trecere (Makovski, 1996).

Societatile traditionale cunosteau si respectau interdictiile de a tdia calea
unei femei gravide, de a trece prin fata unui alai de nuntd sau a unei procesiuni
funerare. ,,Femeii impovarate sa nu-i treacd nimeni pe dinainte tot timpul cat se afla
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in aceastd stare, caci acela in cealaltd lume o poartd in spinare” (Gorovei, 1995:
158).

Drumul e legat de motivele calatoriei, al pribegiei, al vagabondajului, si se
opune centrului: casei, vetrei, scalddtoarei pentru copil. Asa devine foarte clar
gestul magico-ritualic, intilnit atat la slavi cat si la romani, al ascunderii placentei
(semn al legaturii fatului cu mama), in casa, sub podea, pentru ca mai tarziu copilul
sd nu devina vagabond sau pur si simplu pentru ca acesta sa nu-si paraseasca prea
devreme casa (Ghinoiu, 1999: 173-174).

Drumurile viefii (destinele) femeilor si barbatilor difera in functie de
importanta acordata unuia sau altuia din termenii perechii antonimice interior /
exterior, raportati la spatiul casei. Pentru o femeie evenimentele principale ale vietii
erau considerate a fi cdsdtoria si nasterea; pentru ca ele sd se implineasca, fata
trebuia sa paraseasca locuinta parintilor ei, sa-si implineasca destinul Tn afara casei.
Expresia rus. vydat' zamuz, ca si echivalentul roméanesc a da (fata) in casatorie sunt
elocvente in acest sens. In cazul barbatului, dominanti e realizarea »profesionala®,
obiectiv atins in ,,casa‘“ (sat, comunitate, familie). Ambivalenta conceptului drum in
modelul lumii a determinat, mai ales in cazul variantei drum pe apa, polarizarea
conotatiilor: pe de o parte, unele proverbe si ghicitori rusesti configureaza 0
valorizare negativa: nisims 600010 — BPOX0OUMb 6€00I0; MOPe YMO 20pe: KPACHO CO
CMOPOHbL; e0y-edy — HU Nymu, Hu cliedy:. cMepms nooo MHow, boe Hado muor. Pe
de alta parte, in special in traditiile slavilor de sud, apa e intrebuintata in activitati
magice: placenta si cordonul ombilical sunt aruncate in rau, pentru ca, in viitor,
copilul sa aiba parte de impliniri, de belsug, pentru ca toate sa-i mearga ,,ca unse*
sau ,,ca pe apa‘“: bg. espeu xamo no 8ooa, rus. uoém kax no éode; IN NUMeroase
traditii, 1n fata celui care Incepe sa umble sau a celui care porneste la drum lung, se
aruncd apid, se udd pamantul etc. in jurul femeii gravide si, apoi, al copilului se
invart demoni (opuchuysi, cyoenuywt) si ocrotitori. boeopoouya (Maica Domnului),
de exemplu, ,,6cecoa xooum emecme ¢ b6epeménnoii’ — o insoteste pe gravida si se
afla de fata In momentul nasterii; de aceea, nasterile grele sunt explicate prin faptul
ca ea, ocrotitoarea, a fost retinuta intr-un alt loc. La noi, se recomanda ca ,,femeile
insdrcinate sa citeasca in fiecare zi Visul Maicii Domnului, cici vor naste usor si li
vor trai pruncii (Gorovei, 1995: 159). In culturile balcanice si slave, langa nou—
nascut, Ursitoarele fac preziceri, care, aproape cu regularitate, confin o determinare
exactd a lungimii drumului viefii, a duratei vietii. Drumul e caracterizat printr-o
oarecare indeterminare, avand un caracter misterios, fiind, in acelasi timp, hotarat,
trasat dinainte de forte supranaturale, neexistand posibilitatea abaterii de la el: rus.
myda emy u dopoea, YOM. asta / dsta ii e soarta / drumul. In unele parti ale
Bucovinei, moasa arunca apa in care a fost scdldat nou—nascutul si indeamna
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femeile sa treaca peste acest recipient, pentru a tine departe sterilitatea: ,,Hai sariti
peste covata, / S-aveti si voi cate-o fata, / Dar sariti cam naltisor, / S-aveti si cate-un
fecior” (Birlea, 1981-1983: 422).

Legat de pornirea la drum si de intalnirile ,,bune* sau ,,rele®, trebuie amintit
aici si unul din aspectele stanjenitoare ale credintelor de acest tip, anume acelea
referitoare la perceperea ,.strainului®, a ,celuilalt“. Vorbind despre legenda
Jidovului ratacitor in Europa Centrala si de Est, subliniem ca ea este de data relativ
recenta in spatiul cultural analizat (intrucat sursele ei nu sunt Evangheliile, fie ele
canonice ori apocrife, si nici macar povestea lui Cain), si ca are, chiar daca implicit,
un pregnant caracter etiologic, raspunzand la intrebarile ,,de ce si de cnd ratacesc
evreii in lumea larga‘“ (Oisteanu, 2001: 321-330).

Atat in secventele spatiale, cat si in cele temporale, nceputul e un punct
marcat in traditia populard prin numeroase ritualuri i impus de o seama de
interdictii., deoarece contine potentialitatea unor multiple realiziri, in bine sau In
rau. La rusi, de pilda, plecarea la drum a unuia din membrii familiei e marcata, pana
in zilele noastre, de obiceiul ca toti ceilalti sa stea asezati, intr-o tacere deplina, pret
de cateva secunde. Avem aici toposul linistii si al tacerii depline care premerge
oricarei cosmogonii, dar si un ritual al concentrarii i al purificarii sufletesti, ce
constituie preludiul unor acte importante. In timp ce toti tac, cineva rosteste, brusc,
muxutl aneen npoiemei ,,a trecut in zbor un inger tacut* (Nevskaia et al., 1998).

Traditia romaneascd a deplasdrii ritualizate contine, in schimb, un numar
important de acte privind ,,inzestrarea* drumetului si respectarea zilelor si orelor
propice unei calatorii lungi: ,,sa nu pleci marfea sau sambata“, ,,sa iei o piatra in
gura®“ (Gorovei, 1995: 35-36). Un punct puternic marcat axiologic este si mijlocul
drumului, care corespunde ideii de cumpana, de precaritate a echilibrului, de
inclestare intre fortele binelui si cele ale raului, farda ca vreuna din ele sa
izbandeascd, deocamdata. Eroii baladelor romanesti isi intalnesc adversarul in ziua
de joi, iar cei din folclorul slav — miercurea (rus. sreda,,miercuri, dar si ,,mijloc®),
ceea ce subliniazd momentul de cumpéna al mijlocului sdptdmanii. Dar cel mai bine
textualizat in folclorul diferitelor popoare e, desigur, capatul de drum, care
marcheaza atingerea unui tel, o implinire (sau o neimplinire) ori sosirea ultimei
clipe din viata omului. Reusita, gloria, apoteoza sunt tot atitea sinonime pentru
punctul terminus, in cazul celor alesi, dupd cum este si moartea, ca final al
destinului tuturor fiintelor vii (Gorovei, 1995).

Tn ceremonialele funerare, parcurgerea ultimului drum e redata explicit, atat
n ritualurile est—slave (rusesti, ucrainene, bieloruse), cét si in cele lituaniene sau in
cele romanesti; asemanarea dintre ele e uimitoare, incat se poate vorbi de un singur
text, in diferite intruchipari lingvistice. Spatiul, asa cum se constituie el in bocetele
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rituale, are un centru sacru, de generare, dezvoltand un sir de locusuri unite prin
zone de trecere: casa — pridvor / prag / scard — curte — poarta — uliga — drum. Chiar
daca cimitirul, ca punct final al calatoriei decedatului, nu se afld, mai niciodata, la
mare distantd de casa mortului, drumul parcurs e, obligatoriu, lung si intesat de
semnificatii semiotice (Nevskaia et al., 1998: 448). Aspectul e usor de regasit in
scenariile initiatice, cuprinse in basme; drumul lung, céldtoria spre alte tdramuri
inseamna ,,moarte*, adica initierea neofitului, omniprezenta si valabila in societatile
arhaice si traditionale.

Lumea de aici si lumea de dincolo sunt relativ bine delimitate in cuprinsul
textului ceremonial de Tnmormantare; lumea de aici este lumea luminata, tara cu
dor, tara cu mila; lumea de dincolo este, dimpotriva, lumea neluminatd, tara fara
dor, tara fara mila. Deplasarea dintr-o lume Tn cealaltd este marcata ritualic printr-
un complex ceremonial de o importanta covarsitoare, cuprins in formula calatoria
dalbului de pribeag” sau marea calatorie. Desi omul modern separa cele doua
zone — lumea aceasta sau de aici si lumea cealalta sau de dincolo, pentru omul
traditional, cele doud universuri sunt fatete ale uneia si aceleiasi existente, lumea,
onticul in ansamblul sdu. Individul se situeaza in existentd si, deopotrivd, in
postexistentd, cu aceeasi naturalete, cu aceleasi mijloace, cu acelasi interes. Pentru
mentalul omului arhaic rdscrucea are o importanta covarsitoare. Atdt pentru
colectivitate, cat si pentru cel decedat (dar si pentru eroul din basme) alegerea
drumului potrivit este esentiala:

Zeita rascrucilor din mitologia greacd, Hecate, era reprezentata avand un corp
triplu, un obraz triplu si un rol triplu, dupd cum era consideratd drept cea care
distribuie muritorilor toate darurile, izvorul oricarei glorii §i cea mai iscusita in arta
magicd a vrdjilor, ea fiind stapana celor trei lumi (a cerului, a pamantului, si a
infernului) (Olteanu, 1998: 272).

Importanta covarsitoare a rdspdntiei ¢ datd de pericolul permanent al
drumului drept, care duce la stramosi, la lumea sacra. Unitatea lumii depinde de
capacitatea calatorului de a alege drumul corect.

Asa cum trupul célatoreste spre cimitir pentru a coborl sub pdmant, asa
calatoreste si sufletul celui decedat spre lumea spiritelor. Ultimul drum, marcat de
ceremonialul funerar, devine astfel o ultima repetitie si initiere pentru calatoria in
lumea cealaltd. Pregatind ultima céldtorie a decedatului, familia (si intreaga
comunitate) se adund in jurul mesei, realizdnd o solidaritate a celor vii in fata
fenomenului mortii. Convivialitatea ca strategie de linistire, de regasire a ordinii i a
pacii anterioare dezordinii produse prin disparitia unui membru al familiei are si o



LIMBA, FOLCLOR, CULTURA. O GRILA SEMIOTICA A MOTIVULUI ... | 263

413

functie ,.terapeutica“. Cea mai importantd ,,functie” din aceasta categorie ramane
aceea de ,,imblanzire™ a spiritului celui defunct, oferindu-i toate cele de trebuinta
pentru drumul spre lumea de dincolo §i pentru tdrdmul celalalt, deopotriva
(Sechesan, 2001: 61).

Spiritul celui ,,célatorit™ este ajutat si de personaje care nu tin de lumea
aceasta, cum ar fi ,,Sfintele” ce-si au sélasul pe ,,celalalt taram*, stapanesc uneori
curti falnice, alteori modeste, dar foarte ingrijite chilioare, si tin de paza, adesea,
cateluse cu ,,dinti de fier si masele de otel“. ,Ele aratd pribegilor drumul (...),
daruindu-i, pe langa sfaturi, si cu obiecte, la randul lor ajutatoare” (Niscov, 1996:
76). Vamile ar fi, in opinia majoritatii cercetatorilor, probe de trecere, vazute, de
obicei, ca niste rauri, peste care calatorul spre lumea cealalta, ,,dalbul de pribeag™
»paseste, ,,dandu-si obolul“, adica platind trecerea, in vreme ce céldtoria sufletului
defunctului n-ar reprezenta deloc o metafora, ci un drum real, intrucat mortul are un
toiag (ori stat, o lumanare de inaltimea defunctului), care sa-i lumineze drumul spre
lumea cealalta.

Ultimul drum sau Marea Calatorie au, Th mod evident, un rol initiatic.
Mortul este un neofit, supus unui complex ceremonial initiatic. Incercarile la care
sunt supusi eroii din basm nu sunt doar niste probe razboinice, cu rolul de a ilustra
diferitele calitati ale personajelor, ci sunt praguri initiatice, care, o data trecute,
faciliteazd accesul eroilor pe taramul celdlalt. Textul ceremonial funerar face
trimitere cu regularitate la animalele psihopompe, care il insotesc pe neofit si i
aratd drumul drept: lupul (Eliade, 1995: 11-29), vidra (Evseev, 1997: 488), vulpea
(Sechesan, 2001: 82) s.a. Hotarul care desparte cele doud lumi este imaginat cel
mai adesea ca o apa mare, pe care neofitul o trece, cel mai adesea, cu ajutorul
arborelui cosmic, prezenta constantd in folclorul romanesc. ,,Vietuirea milenard a
omului acestor locuri ntr-un mediu silvestru a dat nastere unei numeroase
simbolistici arboricole, a generat o infratire a omului cu codrul, pomul devenind
analogul vlastarului omenesc (...). Pomul e prezent in toate riturile de trecere la
romani“ (Evseev, 1997: 35). Atat bradul, cat si marul apar, in cadrul textului
ceremonial de inmormantare, ca avand functia de a trece sufletul dintr-o parte in
cealalta, din lumea de aici in lumea de dincolo, de pe un mal pe altul, de pe pamant
—1in cer. Pentru ca ordinea lumii sa nu fie tulburata, drumul celui ce calatoreste catre
taramul celdlalt trebuie pregétit cu grija. Importanta caracterului unidirectional al
drumului celui mort e sustinuta de fapte lingvistice si comportamentale: mortul nu
trebuie intors din drum, prin strigdte si chemari exagerate, de cei ramasi in aceasta
lume, dar nici calatorul care-si incepe drumetia nu trebuie, sub nici o forma, sad se
intoarca din drum. Faptele de limba reflectd groaza omului in fata mortii, a
gandului plecarii fara de intoarcere — Vezi rus. uz scusosa mépmeviii cmanemcsi, u3
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Mmépmea ancusoll He 30y0emcs ,,din viu se face un mort, din cel mort nu apare unul
viu“ (Olteanu, 1998: 332).

Bocetele slavilor de est si ale lituanienilor se aseamand, prin motive, prin
microsubiecte comune. Se desprinde, ntai, gatirea de drum, in vederea unei
calatorii indelungate: rus. Kyda crapaounace, Kyoa cOKpymuaacv, mMos KpacHd
Kpacueopka?; B komopy nyme-mpony, wupoxy 0opodicenvky?; Bo komopo xopouio
2ocmvbuwe mobumoe?; lit. tévulis iskeliausi dzidetén kelionén in auksty kalnelj po
sieru zameti; ucr. Illo mu cu y maky cymuy oopidxceuxy zaopana, Cuny miti, cokorne,
Kyou mu ebipacut csi 00 mene? B sky mu doposicenvky supsidicacut csi; bg. A kyowi
oHc mol ...cobpayca? YV axkyio 0apodcKy Heeacényro, Y 0apodicambKy HIKOMY He
gs0omyio. A 3 moi doposcanvki Hixmo damotl He npwixooziys (Nevskaia et al.,
1998: 449).

Intalnirea cu stramosii, pe lumea cealalti, ca scop final al ,,marii calatoriei*,
si inceputul unei a doua vieti, necunoscute pana atunci si vesnice, sunt motive
comune bocetelor romanesti, rusesti, ucrainene, lituaniene. Genurile folclorice
vehiculeaza intens imaginea-cheie a drumului (nyme—odopoza) care duce catre o
lume situata fie peste o mare, sau ,,peste mari si tari*, fie dupa / pe un munte, intr-0
padure etc., adica spatii de referintd pentru traditia mito-poetica.

Dintre figurile simbolice ale drumului, consacrate de ceremoniile funerare,
un loc aparte il ocupa pomul, arborele.

Schema tripartitd a verticalitatii dupa care ar fi structuratd lumea o gasim incifrata
in simbolul arhetipal al Arborelui lumii (Arbor mundi), cunoscut in toate ariile
culturale. Partea inferioara a acestui copac simbolic (rdddcinile) semnificd lumea
subpamanteand, partea mediand (trunchiul) reprezintd intermundul, adicd lumea
terestra cu toate plantele si vietuitoarele, partea superioara (coroana) formeaza
nivelul celest (Evseev, 1983: 177).

Unii lingvisti rusi (Toporov, 1992) au raportat termenii depego si dopoea la
radacinile indoeuropene *der-u si *dor-gu, ceea ce pare sa acrediteze ideea originii
lor comune. Ghicitoarea ruseascd Koeda ceem 3apoouncs, mozoa 0y6 noeamuics, u
meneps nexcum intéreste aceastd presupunere. Legatura mito-poeticd si etimologica
dintre arbore si drum are multiple motivari istorico-etnografice. Pomul ca simbol al
unui axis mundi este calea de urcare la cer, in basmele diferitelor popoare si in
ritualurile samanice. Din trunchiurile unor copaci sacri sau totemici se sculptau atat
barcile, folosite si ca vehicule mortuare, cat si sicriele decedatilor. In plus,
drumurile principale din orasele vechi erau podite cu scanduri, de unde denumirea,
in limba rusa, a caldaramului mocmosas (de la verbul mocmums) (Fasmer, 1964).
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Sfargitul drumului semnifica si surprinde o schimbare calitativa a eroului
sau a lumii. Tn balada Soarele si Luna, pribusirea protagonistilor in apa, moartea
lor, semnifica intrarea lor si continuarea existentei lor intr-o altd lume. E o proba
initiaticd a mortii, scaldatul ritual, urmata de renasterca ca astre luminatoare si
desemnarea, de catre Creator, a locului si rolului pe care eroii le vor avea pentru
totdeauna, din acel moment. (Chitimia, 1992: 41-45). Orice sfarsit de drum pare sa
fie marcat printr-o schimbare de nivel ontic, o fortare a barierelor naturalului,
moment care implica practici cu totul aparte:

La romani se spune: fiindcd omul se naste cu capul inainte, la mormant se duce cu
picioarele inainte. (...) Ucrainenii spun despre vrajitori ca dorm altfel decat ceilalti
oameni — cu capul la usd si cu picioarele la icoane (...). Pentru fiintele
supranaturale, trecerea la lumea umanului se face, in principal, prin schimbarea
infatisarii, prin transformari. Acest tip de schimbare este caracteristic tuturor
tipurilor de personaje malefice. Transformarea poate fi completd, cu pierderea
(aparentd) a calitatilor, a ,semnelor” supranaturale, sau partiala: animale care
vorbesc, elemente compozite uman — animal — coada de cal, copite, picioare de
pasdre, aripi (la romani, rusi, polonezi, bulgari, lituanieni etc.). Trecerea peste, prin,
pe sub dintr-o lume in alta implica, in primul rand, traversarea. Aceasta se poate
realiza cu schimbarea infatisarii: pentru a se transforma in animale, oamenii sar
peste gard, trec pe sub toarta caldarii, trec prin frau etc. (Olteanu, 1998: 330).

Concluzionand, sa spunem ca, pornind de la conceptul drum si configuratia
lui in gandirea folclorica, am urmarit segmentele esentiale ale parcurgerii drumului,
realizarea calatoriilor exemplare si actualizarea lor permanentd, prin intermediul
riturilor, in general. Am incercat sa surprindem modul in care produsele culturale au
pastrat o anumitd viziune, perceptie asupra mitologemului drumului, asupra
dimensiunii si rostului parcurgerii drumului, adicad asupra calatoriei, raportare care
sd confirme (sau sd infirme) observatiile facute de ganditori si cercetatori de-a
lungul timpului, anume ca forme, cadre, reprezentari, gesturi ce-si au originile in
gandirea arhaicd a omului s-au pastrat, si-au conservat functiile, prestigiul, impactul
asupra actelor umane cu adevarat importante, fundamentale.
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LANGUAGE, FOLKLORE, AND CULTURE: THE SEMIOTIC FORM
OF THE "DRUM" MOTIF

Summary

Due to the presence of the Romanian term drum (path, road, way, trip) in numerous
expressions, the aim of this paper is to look back on the semiotic patterns of this lexeme.
This paper presents an overview beginning with the concept of the road and its
configuration in folkloric understanding, and then includes basic segments of taking a path,
undergoing seminal journeys, and their constant repetition through ritual. The paper then
looks at the ways in which cultural products conserve a certain vision and perception of the
mystical nature of the journey and the dimensions and goals of undertaking it, all of which
confirms or challenges existing theoretical views. It is concluded that forms, frames,
representations, and acts that stem from archaic ways of thinking have preserved their
function, importance, and influence over people’s basic actions.

Keywords: language, folklore, culture, semiotic form, drum

Jlaypa Cnapuocy
CopuH /1. Buatnna
MBana Meanuh

JE3UK, ®OJIKJIOP, KYJITYPA. CEMUOTUYKU OGPA3AI] MOTUBA ,,DRUM*
Caoicemax

Wmajylin y Bumy mpucyctBo jekceme drum ,,myT* y MHOTOOPOjHHM HM3pa3siMa, IHJb OBOT
pana je Aa ce ypaau KpaTak OCBPT Ha HeH CeMHOTHUYKH oOpasan. Ilonaszehn on xoHmenTa
myTa U BeroBe KoH(urypanuje y (OIKIOPHOM IPOMHUILBAKY (ITOYETaK, CPEAHHA, KpPaj
MyTa), AaJd CMO IIperiie]l OCHOBHUX CErMeHaTa IpoJjiacka MyTeM, OCTBapHBamba yCTaJbeHUX
IyTOBamkba M HHMXOBO CTAJHO IOHABJbAIE NHOCPEACTBOM puryana. I[lokymamun cmo na
carieflaMo HauyMHE Ha KoOje cy KYJITYpHH IIPOM3BOAM cadyBanu onpeleHy Busmjy,
HepIeNInjy MUCTHKE ITyTa, TUMEH3Hje U CBpPXE Npejiacka IyTa, OJJHOCHO MyTOBamba, mTo he
MOTBPAMUTH (MJIM OMOBPTHYTH) CTaBOBE TEOpETHYapa, NpU 4eMy Halla3uMO Jia Cy OOJIHIH,
OKBHPH, NPE/ICTaBJbatba, YNHOBU KOjU KOPEHE BYKY M3 YOBEKOBOT apXaW4HOI MHIIbEHHA,
cadyBaja, KOH3epBHpaya cBoje (HYHKIMje, BOKHOCT M YTHUI] HaI QyHIAMEHTATHUM JIeIMa
YOBeKa.

Kmwyyne peuu: je3nk, GOIKIOP, KyIATypa, CEMHOTHYKH 00pa3all, myT
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